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Празднование Пасхи:  
тревоги советского государства 
(середина 1940-х — середина 1980-х 
годов)

Введение

Христоцентризм является отличительным атрибутом 
православного культурного пространства, сам литур-
гический цикл сосредоточен вокруг ключевых событий 
в земной жизни Иисуса Христа, изложенных в Евангелиях. 
Во многих христианских деноминациях Рождество и Пасха 
были и являются одними из ключевых праздников, однако 
в  православном мире Пасха считается главным празд-
ником, «праздником праздников и  торжеством из  тор-
жеств», как поют на клиросе в  храмах. В  сознании веру-
ющих людей она ассоциируется с  идеей победы вечной 
жизни над смертью, что вызывает всеобщую радость; 
христиане торжествуют искупление грехов человечества 
через Спасителя.

В дореволюционной России Пасха была торжеством 
государственного масштаба, ее праздновали с размахом, 
с  участием императора и  августейших особ; для празд-
нования выделяли пять нерабочих дней. В  атеистиче-
ском СССР, когда церковь была отделена от государства, 
праздник напрямую ассоциировался с  «реакционным 
царским режимом». В различные периоды истории совет-
ского государства отношение к этому празднику чередо-
валось от нейтрального и неприязненного до демонстра-
тивно враждебного и обратно. 

Задача нашей статьи  — рассмотреть особенности 
отношения государства к  празднованию Пасхи верую-
щими разных конфессий с середины 1940-х до середины 
1980-х годов. В  рамках решения задачи использовались 
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главным образом фонды Государственного архива РФ и  материалы шести 
архивов Западной Сибири (Кемеровская, Новосибирская, Томская, Омская 
области), а  также исследовательские работы отечественных историков. Мы 
рассматриваем Пасху как предмет исследования и  определенный феномен, 
вычленяя и  характеризуя связанные с  празднеством элементы, которые вы-
нуждали контролирующие советские органы относиться к  нему с  особым 
вниманием. Через феномен празднования Пасхи в различных ее аспектах мы 
фиксируем разные нюансы религиозной политики государства, его диффе-
ренцированное отношение к разным конфессиям СССР, изменение отношения 
советских граждан к конфессиональным традициям.

Православная пасха, верующие и власть

Представители советской власти, особенно на местах, хорошо понимали 
значимость православных праздников для большинства населения (особенно 
крестьянского), которое еще не было так увлечено социалистическим преобра-
зованием мира. Приведем показательный пример. В 1922 г. (время завершения 
ожесточенной Гражданской войны в Западной Сибири и начала экспроприации 
церковных ценностей) Томский губисполком принял директиву «О регуляции 
труда на мелких предприятиях с наемным трудом», которая, помимо прочего, 
устанавливала праздничные дни отдыха общего и  местного значения. К  по-
следним относились и  традиционные православные праздники, в  том числе 
переходящие (подвижные), которые отсчитываются от дня празднования 
Пасхи: Вознесение (один нерабочий день) и  Троица (также один нерабочий 
день). На Пасху отводилось два дня отдыха, при этом подчеркивалось, что за 
день до празднования Рождества и Пасхи трудовую деятельность следует за-
вершить в полдень, а оплата должна начисляться как за полные рабочие дни1. 
Совуправленцы отдавали себе отчет, что трудовое население, особенно сель-
ское, оставалось традиционно религиозным, несмотря на все революционные 
преобразования.

Потому совершенно неслучайно, что после «сталинского поворота» в сен-
тябре 1943  г. (когда в  Сибири фактически заново стал восстанавливаться 
институт Русской православной церкви и когда те же органы, которые аресто-
вывали и  отправляли в  заключение православных клириков, сами искали их 
в лагерях, местах новой работы и возвращали), значительная часть советских 
людей вернулась во вновь открытые и уже законно действующие храмы.

Имеются документальные данные, которые отчасти подтверждают, что 
многие верующие искренне считали, что Сталин в глубине души был верующим 
человеком и теперь «все будет по-старому», а коммунистам можно будет ходить 
в церковь, «молиться Богу, крестить детей и венчаться»2. Уполномоченные на 
местах отмечали: характер многих писем верующих сибиряков «с просьбами об 
открытии церквей говорит об их отождествлении Церкви с государством»3. При 
этом «многие граждане СССР разделяли идеалы построения справедливого 
коммунистического общества, но при этом не отказывались от православного 
взгляда на мир и  традиций своих родителей»4,  — замечает C. А. Кравченко, 
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опираясь в своем исследовании на опросы современников событий. Эта уди-
вительная двойственность характерна до сих пор для риторики российских 
представителей партий и некоторых политиков левого толка.

Вместе с тем власть сама давала повод верующему населению рассчиты-
вать на позитивные изменения в отношениях с Церковью. Помимо появления 
культовых зданий и  батюшек, в  послевоенное время разрешаются открытие 
свечных заводов, колокольный звон, торжественные церковные шествия. Так, 
в 1948 г. в крестном ходе в Кемерово участвовали около 3 тыс. чел. Церковная 
процессия прошла по заранее определенному маршруту от храма до реки 
Томь5.

В послевоенное время возобновилась традиция (неписаное крестьянское 
правило) обязательного участия в пасхальном богослужении хотя бы одного че-
ловека из семьи, «независимо от того, насколько удален от места проживания 
храм»6. В  праздничные и  предпраздничные дни церкви и  молитвенные дома 
Западной Сибири посещало немалое количество верующих, которых храм не 
всегда мог вместить, так что нередко бóльшая часть молящихся находилась за 
стенами церкви (ил. 1).

Наряду с этим с конца 1940-х годов начинает прослеживаться тенденция 
ограничения религиозной деятельности Церкви. Совет по делам Русской пра-

Ил. 1. Никольский молитвенный дом в г. Сталинске в праздник Троицы (1947 г.)
Источник: Государственный архив Российской Федерации. Ф. Р-6991. Оп. 1. Д. 637. 
Л. 23а
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вославной церкви (СД РПЦ) при Совете министров СССР вводит запрет на 
организацию служб вне храма на открытом воздухе (на папертях и  во дворах 
церквей). Власти последовательно устанавливают ограничения на крестные 
ходы «на Иордань», молебны на полях, духовные концерты в храмах во внебого-
служебное время, моления у святых мест и источников, а затем и вовсе запре-
щают их. Ограничивается, а кое-где в провинции с подачи областных и краевых 
исполкомов на долгие годы не допускается колокольный звон. В полной мере 
«колокольное табу» было снято только с началом перестройки.

В итоге к  началу хрущевских гонений православные праздники, прежде 
всего празднование Пасхи, становятся наиболее ярким внешним воплощением 
существующей религиозной жизни в СССР, которое производило соответству-
ющее впечатление и  на неверующих советских граждан. В  отличие от проте-
стантских деноминаций, в РПЦ фиксированное членство отсутствует, поэтому 
низкая или высокая посещаемость в  храмах на двунадесятые праздники слу-
жила для советских ведомств определенным маркером уровня религиозности 
населения и  положения дел в  атеистической работе. Реперной точкой в  этом 
контексте становилось празднование Пасхи.

Так, с  момента своего основания СД РПЦ, а  затем Совет по делам ре-
лигий (СДР) давали указания своим региональным уполномоченным (в  даль-
нейшем уполномоченным) практически ежегодно информировать о  деталях 
прохождения празднования Пасхи. Описание празднования и  буквальное 
воспроизведение проповедей (фрагментами) в отчетах свидетельствуют о на-
личии осведомителей и  хорошем знании самого процесса. По-видимому, 
уполномоченные на местах непосредственно присутствовали на праздничных 
церемониях. Показателен подобный отчет по Омской области, датируемый 
перестроечным 1985 г.7

Чиновников в  столице интересовали конкретные аспекты празднования 
Пасхи. Выделим наиболее важные, вызывающие озабоченность, а то и тревогу 
государственных органов: посещаемость храма, содержание проповеди, об-
щественная реакция, наличие детей и молодежи на пасхальной службе, потра-
ченные суммы на торжество и  доход от продажи свечей, освящения куличей, 
возрастной и гендерный состав, соблюдение общественной безопасности.

Как мы упоминали, определить даже примерную численность прихожан 
РПЦ было сложной задачей. Так, уполномоченные и другие заинтересованные 
сотрудники подсчитывали количество проданных нательных крестов по при-
ходам и благочиниям, рассчитывали процент крещения от общего количества 
новорожденных, отпеваний от умерших8. Посещаемость храма и  примерное 
число участников крестного хода внутри церковной ограды в  самый главный 
день православных также были важными параметрами для определения ре-
лигиозности населения в  этой методике. При неизменной фиксации на пас-
хальном торжестве женщин среднего и пожилого возраста изредка появлялась 
информация о присутствии зрелых мужчин и небольшого количества девушек. 
Девушки и юноши приходили в основном посмотреть на крестный ход вокруг 
церкви9.
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Затраченные на торжество суммы тоже были определенным маркером 
благосостояния прихода и активности верующих. В новосибирском архиве со-
хранилось, на наш взгляд, анекдотичное сообщение уполномоченного Н. Чеп-
цова: он сетовал, что в  1958  г. собор (городской) «потратил на проведение 
религиозного праздника пасхи 40  724  руб., а  на проведение (празднования 
годовщины) октябрьской революции  — 181»10. Фиксировались в  сравнении 
с предыдущими месяцами и годами денежные поступления прихода от реали-
зации свечей; таким же образом определяли массовость освящения куличей 
во время праздника и перед ним11.

Эти в  основном приблизительные количественные данные уровня рели-
гиозности не давали атеистическим властям повода с  оптимизмом смотреть 
в  будущее. Отчитываясь о  пасхальных праздниках в  1966  г., уполномоченный 
по Кемеровской области констатировал: религиозность снижается слабо. Наи-
более крупные пожертвования в церковную кассу поступали в предпасхальную 
неделю, пасхальную и  родительский день (Радоница): «Духовенство собрало 
огромные доходы, кроме денег, натурой. Освящение куличей сопровождалось 
обязательным сбором приношений  — яиц, хлебных продуктов… Большие 
доходы от продажи свечей, просфор, венчиков, крестиков и  иконок…»12. Эта, 
заметим, неприятная информация чиновникам СДР поступала, когда уже был 
отстранен от власти Н. С. Хрущев и  больше года как закончился тяжелый для 
верующих семилетний период так называемых хрущевских гонений на церковь.

Помимо прочего, Пасха конкурировала с советскими праздниками и свет-
скими культурно-просветительскими мероприятиями и  отвлекала молодежь 
от них. Упомянутый уполномоченный по Новосибирской области приводит 
пример, когда священник Осипов выступил с призывом к христианам во время 
проповеди, в  дни страдания Христа 1–2  мая не веселиться и  не пить вина: 
«Как сообщил председатель Новолуговинского сельсовета, эта проповедь 
сильно отразилась на посещении клуба в  первомайские дни, только с  3  мая 
(первый день Пасхи) начались массовые гулянки»13. Нерелигиозные празд-
ники и  новые гражданские обряды внедрялись слабо и  не становились про-
тивовесом старым. Так, в  информации о  внедрении безрелигиозных обрядов 
и праздников, отправленной в Москву, сообщалось: «В г. Омске в 1963 г. было 
совершено 4860  крещений и  ни одной торжественной регистрации, 53  вен-
чания и  43  торжественные регистрации бракосочетания, 5345  религиозных 
похорон»14. «Празднование “комсомольской свадьбы” популярностью пока не 
пользуется»15, — признавал уполномоченный по Томской области в 1962 г.

Некоторые объяснения слабого внедрения новых обрядов можно найти 
в отчетах за 1963 г. по Новосибирской области: 

Обряды бракосочетания и похорон в православной и баптистской церквах совершаются 
с большой помпезностью. В православной церкви хорами исполняются произведения 
Чайковского, Моцарта, в баптистских общинах при бракосочетании присутствует почти 
вся община, проповедники выступают с проповедью, поздравляют молодых, молодоженам 
преподносятся подарки… Иная обстановка существует в ЗАГСах Новосибирской области, 
где совершаются все советские обряды. Например, ЗАГС Октябрьского района находит-
ся в нетерпимых условиях, расположен в маленькой 10–15-метровой комнате, со стен 
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обваливается штукатурка, люди в ожидании регистрации просиживают два-три часа… сидят 
в темном коридоре на полу. В этом ЗАГСе я присутствовал при бракосочетании рабочего 
Богатырева. Перед ним производилась регистрация покойника. Молодожены ожидали 
конца регистрации смерти, сидя в темном коридоре — это не могло не повлиять на [их] 
настроение… Ни в одном из ЗАГСов города нет проигрывателей с набором грампластинок…16

Неслучайно, что Пасха как «праздник праздников» привлекала совет-
ских людей торжественностью, певческой музыкальностью и  красочностью 
(ил. 2–3).

  
 

Ил. 2–3. Пасхальное богослужение в Михаило-Архангельском 
храме Новокузнецка (примерно 1965 г.)
Источник: Архив Кемеровского епархиального управления
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Вопросы соблюдения общественной 
безопасности с  некоторых пор также стали 
входить в  сферу интересов и  контроля ор-
ганов, курирующих религиозные организации. 
Пасха, как магнит, притягивала к  себе скуча-
ющую молодежь. В 1965 г. по всему Советскому 
Союзу в городах (Вильнюсе, Тбилиси, Томске, 
Курске, Харькове) и других населенных пунктах 
в большие религиозные праздники, особенно 
в  пасхальные, группы хулиганствующей мо-
лодежи пытались сорвать церковную службу, 
освистывали крестный ход, препятствовали 
вхождению в храм, создавали панику и давку. 
О  бесчинствах молодежи против «церков-
ников» известно еще с 1920–1930-х годов. Так, 
в 1920 г. в Щегловске (ныне Кемерово) группа 
комсомольцев перед Пасхой выбила окна 
в церкви, а в другом месте пытались поджечь 
часовню17. В 1961 г. в церквях Новосибирской 
области школьники разбивали камнями окна, 
забирались на церковь, вывешивая лозунг 

«Долой религию, да здравствует коммунизм!»18. Однако массовый характер 
бесчинств, международный резонанс (американские и  английские предста-
вители церковных организаций стали свидетелями эксцесса в Киеве), а также 
факт гибели восьмиклассника во время пасхального богослужения в  поселке 
Збоищи (Збоища) Львовской области из-за взрыва самодельной гранаты 
вынудили председателя СД РПЦ В. А. Куроедова обратиться 19  ноября 1965  г. 
к  уполномоченным на местах и  поставить перед местными органами власти 
вопрос о принятии мер по предотвращению фактов нарушения законности19.

Тем не менее такие выходки набирали оборот и в 1960–1970-е годы стали 
дурной хулиганской традицией, с которой не всегда могли справиться службы 
охраны общественного порядка. Бывший благочинный Кемеровского округа 
протоиерей Алексей Курлюта (ил. 4), в 1966–2015 гг. — настоятель Никольской 
церкви в Кемерово, вспоминал:

В пасхальную ночь орудовали атеисты: специально посылали комсомольцев в подпитии, 
с гитарами… В храме после пасхального Крестного хода молодежь мешала богослужению, 
раскачивала людей из стороны в сторону. Бывало, идешь в храм в пасхальную ночь, как 
на Голгофу. Господи, как-то пройдет эта торжественная служба? Не дай Бог — ЧП. Потом 
до нас доходили слухи, что в пасхальную ночь какие только начальники не заглядывали, 
изучая нас20.

Конечно, сложно однозначно говорить о  комсомольской или иной ор-
ганизационной составляющей этих акций, глубоко оскорблявших чувства 
православных, но  сложившаяся хулиганская практика во многих церквях, как 
видно даже из  приведенного выше текста, повторялась из  года в  год. «Оче-

Ил. 4. Протоиерей А. Курлюта 
в 1970-е годы
Источник: Архив Кемеровского 
епархиального управления
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видно,  — считает А. В. Апанасенок, что в  умах некоторой части граждан (пре-
имущественно маргинализированной) к  середине XX  в. все-таки произошла 
десакрализация Пасхи, которая и  делала возможными столь уродливые яв-
ления»21. Из-за постоянных хулиганских проявлений молодежи с  девиантным 
поведением по просьбе исполнительных органов приходских общин местные 
власти повсеместно в период вечерней пасхальной службы стали организовы-
вать дежурства дружинников, а в церквях больших городов, по нашим данным, 
к ним присоединялся милицейский патруль.

В это же время среди многих граждан СССР закрепилась несвойственная 
христианским традициям привычка посещения кладбищ в  день праздника. 
Пасха  — день абсолютной радости и  преодоления смерти, поэтому с  право-
славной точки зрения такое действие считается неверным, ведь для посещения 
кладбищ в православном календаре есть Радоница, которую называют Пасхой 
для усопших. Однако О. В. Лавинская отмечала этот феномен уже с  1949  г.22 
Возможно, причина его появления связана с  сохранившимися языческими 
суевериями  — приносить с  собой еду и  алкоголь, чтобы помянуть умершего 
(тризна). Существует версия, что приходили христосоваться со знакомыми 
и  символически со своими усопшими родственниками. Можем объяснить эту 
появившуюся практику в  советское время некой заменой «прихода к  Кресту» 
из-за отсутствия храмов и  возможности их посещения в  послевоенные годы, 
как это было в Западной Сибири. Согласно христианским обычаям на могилу 
умершего после похорон устанавливают крест. Данный атрибут свидетель-
ствовал, что покойный исповедовал христианство. В  тех условиях посещение 
кладбища на Пасху стало своеобразным напоминанием о божественном и вос-
кресении. Эта в большей степени советская традиция сохранилась до сих пор. 
Согласно данным ВЦИОМ, в  2023  г. 17 % опрошенных россиян собирались 
посетить кладбища в этот день23.

Если продолжить данную тему в  социокультурной плоскости, то такая 
же замена произошла в пищевой промышленности с пасхальным куличом. По 
свидетельству современников, с конца 1960-х годов в продуктовых магазинах 
весной появлялся кекс «Весенний» — сдобное дрожжевое изделие с изюмом, 
верхняя часть которого была обсыпана сахарной пудрой и  измельченными 
орехами,  — плохо завуалированный символ наступающего праздника Пасхи 
в  СССР. Для многих советских граждан культура празднования, несмотря на 
атеистическое давление, трансформировалась в  домашнюю кулинарную тра-
дицию приготовления куличей и покраски яиц луковой шелухой, как в дорево-
люционной России.

Протестанты и Пасха

Контроль за празднованием Пасхи не ограничивался православными 
приходами. Вслед за РПЦ и  старообрядческими церквами в  отчетах уполно-
моченных следовал обзор прохождения празднества у протестантских объеди-
нений, прежде всего евангельских христиан — баптистов (ЕХБ), второй по чис-
ленности конфессии в Сибири. Мониторинг был направлен как на официально 



744

Новейшая история России. 2024. Т. 14, № 3

Культурная антропология

зарегистрированные общины, проявлявшие лояльность к советскому государ-
ству, соблюдая законодательство о религиозных культах, так и на существующие 
без регистрации. Примечательны слова уполномоченного по Омской области 
в  1985  г.: «В  зарегистрированных общинах лютеран, меннонитов, ЕХБ в  день 
пасхи проведены молитвенные собрания… Детей на собрании не было»24.

Как мы упоминали, содержание проповедей тоже находилось в  зоне 
внимания в праздничные дни. «Неверно» сказанные слова проповедника под-
вергались корректировке. Как известно, баптистам важен принцип всеобщего 
священства — все, кто имел дарование, знания и опыт, вправе были выступать 
перед паствой. В этом контексте примечателен комментарий уполномоченного: 
«О характере отдельных проповедей, призывающих к усилению миссионерской 
деятельности, состоится беседа уполномоченного с руководителем общины»25. 
Верующие часто предупреждали проповедников о возможности внешнего на-
блюдения. Приведем пример, связанный с православным сообществом. Упол-
номоченный по Томской области сокрушался: «При моем появлении в церкви 
церковный актив немедленно сообщал об этом ведущему службу священнику, 
и он естественно со своей стороны не допускал каких-либо нарушений и кри-
тики, и антисоветской мысли»26.

Что же касается нелегально функционировавших протестантских общин, 
которые в  своей деятельности нередко шли на нарушение религиозного за-
конодательства, госорганы действовали более решительно. Особенно это 
касалось так называемого Совета церквей ЕХБ (их еще именовали «инициатив-
ники», «прокофьевцы», «баптисты-раскольники»). Его представители известны 
тем, что вели активную религиозно-диссидентскую деятельность, устраивали 
подпольные межобластные совещания, отправляли коллективные письма 
в  различные учреждения, многократно организовывали незаконные шумные 
демонстрации, самая громкая из  которых прошла в  Москве 16  мая 1966  г. на 
площади у  здания ЦК КПСС, в  ней участвовали до 600  активистов движения. 
Руководители и  активисты движения неоднократно подвергались судебным 
преследованиям. Как правило, их осуждали по ст.  142  (нарушение законов 
об отделении церкви от государства), ст.  191  (сопротивление представителю 
власти) и ст. 227 (посягательство на личность и права граждан под видом ис-
полнения религиозных обрядов) Уголовного кодекса РСФСР 1960 г.27

К середине 1960-х годов в  Сибири насчитывалось более 3  тыс. «иници-
ативников», а западносибирские лидеры (А. С. Гончаров и Д. В. Миняков) обла-
дали большим авторитетом среди единоверцев и  входили в  состав высшего 
руководства общесоюзного движения.

Руководители Совета церквей нередко использовали значимые религи-
озные события в  целях своего противостояния с  «атеистическим режимом». 
Так, в  апреле 1962  г. «инициативная» группа распространила в  Новосибирске 
«пасхальное приветствие», в котором «допускались враждебные выпады против 
советского государства»28.

В 1977  г. сторонники Совета церквей в  Омске в  канун праздника Пасхи 
7  апреля организовали незаконное «сборище» у  единоверца, а  10  апреля, 
в  день празднества, около 120  чел. пытались провести богослужение. Для 
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подержания порядка были привлечены четыре сотрудника милиции29. Схожие 
инциденты (незаконные собрания) произошли в  Октябрьском районе города 
и  рабочем поселке Марьяновка. Органами власти «сборища были заактиро-
ваны», а по всем фактам административные комиссии райисполкома привле-
кали виновных к административной ответственности30.

После произошедших событий руководители общины разослали в  со-
седние области и края «клеветнические письма» о том, что в Омске милицей-
ский наряд в 40 чел. разогнал богослужение с применением физической силы. 
В течение мая в облисполком поступили заявления за подписями 50–60 чел., 
адресованные в  различные инстанции, из  Павлодара, Кемерово, Барнаула, 
Киселевска, Анжеро-Судженска и  других городов; авторы заявлений выра-
жали протест против произвола и требовали прекратить преследования веру-
ющих, освободить арестованных, реабилитировать всех осужденных31. Письмо 
из  Барнаула заканчивалось таким словами: «Если этого не будет сделано 
с  Вашей стороны и  случаи разгона молитвенных собраний будут продол-
жаться, то мы вынуждены будем считать подобные действия… физическ[ой] 
расправ[ой] над верующими ЕХБ и поставить об этом в известность мировую 
общественность»32. Так праздник Пасхи вызвал резонанс с привлечением раз-
личных государственных служб, включая работников КГБ. 

Подобный контроль и административное преследование сохранялись до 
перестроечных времен. В  незарегистрированных общинах, в  том числе в  Со-
вете церквей, в пасхальных собраниях нередко участвовали дети и молодежь, 
что запрещалось советским религиозным законодательством. На организа-
торов и активистов члены комиссии содействия составляли акты, привлекали 
к административной ответственности33.

Умеренные протестантские общины внутри конфессии шли на компро-
мисс с  властью, пасхальные мероприятия проходили организованно и, как 
правило, без эксцессов; «непримиримые», напротив, выбирали конфрон-
тацию. Так, до сих пор бывшие сторонники Совета церквей (сегодня  — Меж-
дународный союз церквей евангельских христиан-баптистов) не принимают 
регистрацию, не идут на контакт с  государством, оставаясь консервативным 
и изолированным движением.

Еврейская Пасха

Внесение в  регулярные отчеты уполномоченных информации о  прове-
дении на местах празднования еврейской Пасхи  — Песаха (Пейсаха), вовсе 
не христианского праздника, на первый взгляд, кажется неожиданным. Этому 
можно дать объяснения. Во-первых, Песах у  иудеев, как и  Пасха у  право-
славных, — тоже центральный праздник (в память об исходе евреев из Египта 
под предводительством Моисея). Во-вторых, несмотря на то что эти два празд-
ника связаны между собой опосредованно, Песах также празднуется весной. 
Его начинают отмечать на 14-й день месяца нисан. Этот первый месяц библей-
ского года в  еврейском календаре примерно соответствует марту  — апрелю 
григорианского исчисления. Уполномоченные на местах, возможно, в  силу 
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неполной осведомленности в  тонкостях иудаизма, в  своих инфосводках не-
редко именовали праздник просто Пасхой, даже не используя прилагательное 
«еврейская».

Так как это самый древний и  центральный праздник иудеев, то именно 
по его посещаемости и по количеству выпечки мацы контролирующие органы 
судили об уровне религиозности и жизнеспособности общины. В Западной Си-
бири официально были легализованы только две синагоги в областных центрах: 
в Омске (1946 г.) и Новосибирске (1946 г.). Остальные группы и миньяны (группы 
молящихся вместе взрослых евреев числом не менее десяти) действовали 
нелегально (Кемерово, Сталинск, Прокопьевск, Тюмень). В  Томске недолгое 
время функционировала синагога, однако в 1947 г. ее сняли с регистрации по 
причине отсутствия раввина и отказа общины провести ремонт дома молитвы.

Внимание кураторов к  жизнедеятельности иудейских общин начинало 
возрастать в  предпраздничные и  праздничные дни. В  Песах иудеям предпи-
сывалось неделю есть мацу — пресные лепешки (опресноки) в память о таком 
спешном бегстве евреев из  Египта, что они не успели заквасить тесто. Мацы 
заготавливалось немало, но  каждый год общины занимались мучительным 
поиском частных лиц или предприятий, которые готовы были рискнуть — полу-
чить левый (незаконный) доход, исполняя заказ. Неприятности также ожидали 
общину, если она основывала мацепекарню в помещении синагоги или в домах 
единоверцев. Так, в  Омске с  начала марта до начала апреля 1959  г. мацу из-
готавливали 20  чел. в  трех частных домах. За килограмм готового продукта 
заказчики платили шесть рублей. В  общей сложности было выпечено около 
шести тонн мацы. Вопрос о выпечке мацы рассматривался административной 
комиссией Куйбышевского райсовета, трое инициаторов выпечки были оштра-
фованы на 300 руб. каждый34.

Немалую озабоченность у  властных структур вызывал и  факт получения 
посылок из-за границы, финансирование которых осуществляла, как се-
годня известно, главным образом благотворительная организация «Джойнт». 
С 1961 по 1967 г. в Новосибирскую иудейскую общину к Песаху и другим празд-
ничным дням ежегодно отправлялось до сотни посылок, в которых сибирские 
евреи, помимо мацы, находили шерстяную ткань, свитера, кофты, нейлоновые 
блузки, носки и  чулки. Эти, на сегодняшний взгляд, невинные подарки и  по-
здравления рассматривались властями как провокации и  диверсии «сиони-
стского государства»35, которые усиливали националистические и  эмиграци-
онные настроения евреев.

В 1960-х годах посещаемость синагог в будни и по праздникам неуклонно 
снижалась, происходило старение актива общин, представители последующих 
поколений евреев адаптировались под новую атеистическую действительность. 
С этого времени иудейские группы и общины представляли собой в большей 
степени этнические объединения, не имевшие, за редким исключением, ре-
гулярной организованной религиозной жизни, которая в  значительной мере 
переместилась в семейно-бытовую сферу.

В 1977 г. в отчете из Омска лаконично говорится: «Празднование прошло 
без массовости»36. В  1981  г. уполномоченный по Новосибирской области ин-
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формировал: «Празднование пасхи в иудейской общине еще раз подтвердило, 
что кризисные явления в этом объединении усиливаются. В первый день пасхи 
на молитвенном собрании было 12  верующих, в  последний день, 26  апреля, 
19 человек»37. В общине более 20 лет не было раввина. Девяностолетний пред-
седатель исполкома Линский в  синагоге появлялся редко. В  учредительной 
двадцатке осталось шесть человек, желающих пополнить ее также не было. 
Желание возглавить исполнительный орган изъявил член КПСС Фейгин, пен-
сионер, делом которого сразу занялась парторганизация38. Такое положение 
было характерным для многих иудейских общин. Неслучайно курирующие 
религию чиновники называли их «затухающими». Вместе с  тем в  1980-е годы 
препятствий для выпекания мацы уже не чинили. В  дни подготовки праздно-
вания еврейской Пасхи в мацепекарне ее было изготовлено 1 т 100 кг39. Такое 
большое количество пресных лепешек при скромном составе религиозной 
общины можно объяснить тем, что маца — разновидность ритуального хлеба, 
которую позволено доедать в первые недели и даже месяцы после завершения 
праздника. Видимо, к этому времени праздник Песаха стал в большей степени 
этнокультурным, маца предназначалась всем евреям, сохранявшим традиции. 
Автор данной статьи хорошо помнит, когда Шнеур  — Залман Заклас, главный 
раввин Новосибирска, выступая на круглом столе конференции «Сибирь на пе-
рекрестье мировых религий» (2004 г.) делился первыми впечатлениями, после 
того как он прибыл в  Новосибирск из  Иерусалима в  1999  г. Он был поражен 
«страшным» состоянием иудейской общины. Ее члены, кроме некоторых ста-
риков, фактически ничего не знали о еврейской/иудейской культуре.

Выводы

Советское государство на протяжении своей истории, в том числе с по-
слевоенного времени, держало под контролем многие вопросы, связанные 
с  христианскими праздниками, особенно Пасхой. В  рамках трансформации 
государственной религиозной политики наблюдался дифференцированный 
подход по конфессиям к  вопросу празднования Пасхи. Большее внимание 
уделялось доминирующей Русской православной церкви и маргинальным про-
тестантским объединениям. По мере «потепления» государственно-конфесси-
ональных отношений ограничения религиозной активности ослаблялись, кон-
троль и давление на религиозных объединения уменьшались, за исключением 
тех объединений, которые не шли на сотрудничество с  властями (например, 
Совет церквей).

Традиция празднования Пасхи в исследуемый период оставалась устой-
чивой, ее придерживалась довольно обширная и стабильная группа советских 
людей. Эта традиция прошла через всю советскую эпоху и  продержалась 
вплоть до начала перестройки — очередного поворота в государственной по-
литике. Пасха остается главным церковным праздником, сердцевиной литурги-
ческой жизни каждого православного, а также в большей или меньшей степени  
затрагивает большинство жителей России вне зависимости от конфессио-
нальных предпочтений и  вовлеченности в  религиозную жизнь. Для наших со-
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граждан, по данным ВЦИОМ на 2023 г., Пасха входит в тройку наиболее важных 
праздников (29 % упоминаний), уступая Новому году (58 %) и  Дню Победы 
(65 %)40.
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Аннотация: В статье на основе документов Государственного архива Российской Федерации, ма-
териалов шести архивов Западной Сибири (Кемеровская, Новосибирская, Томская, Омская области), 
а также исследовательских работ отечественных историков рассматриваются особенности и эволю-
ция отношений государства и советских граждан к празднованию Пасхи верующими разных конфессий 
с середины 1940-х до середины 1980-х годов. Выделены и охарактеризованы наиболее важные кон-
кретные аспекты празднования Пасхи, которые вызывали озабоченность у государственных органов: 
посещаемость храма, содержание проповеди, общественная реакция, возрастной и гендерный состав 
участвующих в мероприятии, наличие детей и молодежи на пасхальной службе, суммы, потраченные на 
торжество и доход от продажи свечей и освящения куличей, соблюдение общественной безопасности. 
Выявлено, что по указанным параметрам органы власти, курировавшие религиозные организации, пы-
тались определить уровень религиозной активности той или иной конфессии. Отмечен дифференци-
рованный подход конфессиональной политики к разным христианским деноминациям, связанный со 
степенью лояльности религиозной организации к советскому государству и законодательству о куль-
тах. К лидерам и активистам незарегистрированных объединений, таких как Совет церквей Евангель-
ских христиан-баптистов, открыто нарушавшим советское законодательство, в том числе в пасхальные 
дни, применялись меры административного воздействия и  уголовного преследования. Проведение 
иудейского Песаха, наряду с Пасхой у христианских конфессий, также входило в сферу общего контро-
ля госорганов. По мере смягчения религиозной политики мероприятия по ограничению религиозности 
ослабевали, контроль и  давление уменьшались, за исключением маргинальных религиозных объе-
динений, выбравших конфронтацию с властями. Традиция празднования Пасхи в изучаемый период 
оставалась устойчивой, прошла через всю советскую эпоху и продержалась вплоть до начала пере-
стройки — очередного поворота в государственной конфессиональной политике.
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works by Russian historians. The author identifies and characterizes the most important specific aspects of the 
celebration of Easter, which caused concern among state bodies, including church attendance, the content of 
the sermon, public reaction, the age and gender composition of those participating in the event, the presence of 
children and youth at the Easter service, the amount spent on the celebration and income from the sale of can-
dles, the consecration of Easter cakes, and public safety. It was found that according to the indicated parameters, 
the authorities supervising religious organizations tried to determine the level of life and religiosity of a particular 
denomination. A differentiated approach in religious policy towards different Christian denominations is noted, 
which is associated with the degree of loyalty of a religious organization to the Soviet state and legislation on cults. 
Leaders and activists of unregistered associations, such as the Council of Churches of Evangelical Christian Bap-
tists, openly violating Soviet law, including on Easter days, were subject to administrative measures and criminal 
prosecution. The holding of the Jewish celebration of the “Jewish Passover” — Pesach, along with Easter among 
Christian denominations, was also within the scope of the general control of state bodies. As religious policy 
softened, measures to limit religiosity weakened, control and pressure decreased, with the exception of marginal 
religious associations that chose confrontation with the authorities. The tradition of celebrating Easter during the 
period under study remained stable, passed through the entire Soviet period and lasted until the beginning of 
perestroika — another period of changes in state confessional policies.

Keywords: USSR, Easter, holiday, state-confessional relations, Western Siberia, Orthodox, Protestant, Jewish, 
communities.
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